Matgorzata Rutkiewicz-Hanczewska, Poznan

Das Vor-Heilige und das Anti-Heilige in Grof3-
polen am Beispiel des Toponyms Ltysa Gora
[Kahlberg] und seinesgleichen

Das Heilige ist jener Bestandteil der Wirklichkeit, der sie untrenn-
bar begleitet. Es setzt die Grenzen des Seins, ist beteiligt an der
Bildung von Wertehierarchien, spiegelt das Bestreben der einzel-
nen Generationen wider, offenbart eine Art Universalien, die sich
auf verschiedenen Ebenen des menschlichen Tuns manifestieren.
Es findet seinen Ausdruck nicht nur in der aufersprachlichen
Wirklichkeit, sondern auch im Bereich der Sprache, insbesondere
in ihrem onymischen Aspekt.

Die von den nomina propria zum Ausdruck gebrachte Welt des
Heiligen ist heterogen. Man unterscheidet zwei Dimensionen, (1)
das religiose Heilige und (2) das mythologisch-rituelle Heilige.'
Der erste Typ ist mit der Existenz Gottes und der Heiligen ver-
bunden. Der zweite besitzt einen grofleren Umfang, er bezieht sich
auf Magie und Glauben, wird durch Mythos, Ritus, Wunsch und
Ehrfurcht bestimmt, denen die Macht verliehen ist, den gegebenen
Raum zu heiligen.?

(1) Das religiose Heilige offenbart sich in den Eigennamen auf
direkte, indirekte oder individuelle Weise (Paraanwesenheit’). Ei-
ne direkte Heiligung der bezeichneten Wirklichkeit erfolgt durch
Anrufung eines bestimmten Schutzheiligen (vgl. den Ortsnamen
Swieta Katarzyna ,Sankt-Katharina’ oder den Straffennamen Swicty
Marcin ,Sankt-Martin’, durch Ankniipfung an Begriffe, Erschei-
nungen, Gegenstande und Objekte religiosen Charakters (z. B. Koo
Krzyza ,am Kreuz’, Feldname; Ksigzy Dotek ,Priestergrube’, Teich-
name), durch die Ubertragung biblischer Namen (vgl. den Stadt-
teilnamen Wzgdrza Golan Golanhiigel’ oder den Ortsnamen Babi-
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lon ,Babylon’) oder durch den Einsatz des Adjektivs swiety ,heilig’
(z.B. Swicte ,Heiliges’, ein Feldname, §wi¢te Jezioro  heiliger See’).
Im Bereich der indirekten Onyme finden sich Namen, die binare
Zusammenstellungen nutzen, etwa vom Typ Hélle (piekto) — Para-
dies (raj), vgl. den Wirtshausnamen Raj oder den Ortsnamen Raje-
wo. Die Paraanwesenheit im Heiligen ist fiir den Laien charakteri-
stisch, der den Raum des Heiligen auf individuelle Weise begreift.
Fiir ihn erfolgt die Heiligung zum Beispiel {iber Namen, die das
Vaterland oder das Land der ersten Liebe symbolisieren.

(2) Neben den genannten Moglichkeiten, die Welt des Heiligen
zu kreieren, gibt es noch einen weiteren Typus, der sich in eine
andere Dimension des Heiligen einfiigt. Es handelt sich um das
sog. Vor-Heilige, das in den Eigennamen Elemente der griechi-
schen oder altslawischen Mythologie, d. h. vorchristliche, heidni-
sche Volksglauben aktualisiert. Es gehort folglich zur Sphére des
bereits erwdhnten Magie- und Glaubens-Heiligen. Es wird durch
Bezeichnungen zum Ausdruck gebracht, die das altslawische Hei-
lige illustrieren, das Gemeinschaften eigen war, die die christliche
Religion noch nicht kannten. Diese Art des Heiligen rufen u. a.
Onyme an, die an alte Theonyme ankniipfen. Leider sind — auf-
grund der Expansionskraft der neuen, die Kulte heidnischen Cha-
rakters tiberlagernden und bekdmpfenden Religion — nur wenige
dieser Formen iiberliefert und im polnischen Namenschatz be-
wahrt worden, im Gegensatz beispielsweise zur Toponymik Skan-
dinaviens.* Dartiber hinaus ist ihre tatséchliche Provenienz unsi-
cher. Informationen {iber alte Gottheiten gehoren nicht zu den
genauesten. Geistliche des Mittelalters sprachen iiber die alten
Gotter, indem sie ein aus der romischen Mythologie iibernomme-
nes Schema gebrauchten.” Thnen zufolge verehrten zum Beispiel
die Slawen den Gott Jesz (also den mythologischen Jupiter) oder
die Gottin Marzanna (mythologische Cerera). Jenes Register der
angeblichen slawischen Gétter, tiber die J. Drucosz schrieb, wurde
von A. BRUCKNER® in Frage gestellt. Im Falle der unzweifelhaften,
bestatigten alten slawischen Theonyme (z.B. des ostslawischen
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Perun oder des Weichselgottes Swardg) ist es schwierig, eindeutig
zu beurteilen, inwiefern diese den Ausgangspunkt mancher Orts-,
Gebiets- oder Personennamen bildeten. Moglicherweise sind
durch den Namen des heidnischen Sonnengotts Swardg (Swarozyc)
die Ortsnamen Swarzedz in Grofipolen, Swarozyn und Swarzewo in
Pommern’ motiviert. Wegen der unklaren und uneindeutigen Ety-
mologie kann eine solche Motivation nicht ganz ausgeschlossen
werden.? Die Gottheit des Lichtes, Biaty Bég (*Belv Bogv) ,weiller
Gott’ genannt, liegt wahrscheinlich dem Namen Biatoboki zugrun-
de, den eine in Hinterpommern (heute Westpommern) gelegene
ehemalige Ortschaft (heute Stadtteil von Trzebiatow) tragt. Die ge-
nannten Toponyme weisen auf einen den slawischen Gottheiten
im Umland erwiesenen Kult. Sie konnen auch dem Wunsch ent-
sprungen sein, die entsprechende Siedlung unter den Schutz des
Sonnen- oder Lichtgottes zu stellen.’

Die alten heidnischen Namen der Gottheiten spiegeln sich auch
in der altpolnischen Anthroponymie wider. So bildet das Theo-
nym Swigtowit (*Svetovitv) wahrscheinlich’ den Ausgangspunkt
der mit dem Element -wit gebildeten Vornamen des Typs Radowit,
Siemowit, Uniewit, Zdziewit. Auch Zusammensetzungen mit dem
Erstelement Swiet- (wie Swigtopetk, Swigtomir oder Swigtostaw) kniip-
fen an den Gottesnamen an. Man sollte sie nicht mit der sekunda-
ren christlichen Bedeutung ,$wiety’ = heilig” in Verbindung brin-
gen, sondern mit asl. *svetv machtig, stark”"

Spiegel alten Volksglaubens sind auch Bildungen mit Basisele-
menten, die von der Existenz wahrscheinlicher'? Kultstatten zeu-
gen (vgl. z. B. Gaj, Okraglec, Stupna): heilige Quellen”, heilige Haine
mit Tempelrondellen, Berge, Steine und auch Pfeiler, die als ein
Prototyp des kosmologischen Bildes der Weltmitte eine Entspre-
chung der Weltsdulen darstellen, die den Himmel trugen und zu-
gleich den Weg zu den im Himmel wohnenden Gottern 6ffne-
ten.”

Zu dieser Art von Bezeichnungen gehort auch das Toponym
Eysa Gora Kahlberg’, das in Form verschiedener lexikalisch-mor-
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phologischer Varianten begegnet (vgl. Lyse Gory, Lysa, Lysica, Lysiec).
Im Gegensatz zu den zuvor erwahnten Namen ist dieser Typus in

der polnischen Toponymie sehr prasent. Seine weite Verbreitung
begriindet sich damit, dass @hnliche Bezeichnungen tiber die Jahr-
hunderte zahlreich entstanden sind und auch weiterhin entstehen

— sind sie doch ein Spiegel des in der Volkstradition immer noch

lebendigen Volks- und Aberglaubens. Die erwahnten Bezeichnun-
gen kommen in ganz Polen vor. Im hier vorliegenden Beitrag sol-
len ausschliefslich die sich in den Grenzen der heutigen grofpolni-
schen Wojewodschaft befindenden Einheiten vorbereitend bespro-
chen und auf der Karte dargestellt werden (mit Ausschluss des

Ztotowski- und Pilski-Kreises'®).

Das in die Karte eingetragene Material basiert auf den Angaben
in den zuganglichen Werken zur Toponymie Gropolens'” bzw. ei-
ner Veroffentlichung dieser Zusammenstellung unter dem Titel
Urzedowe nazwy miejscowosci i obiektow fizjograficznych (Hefte 75-103,
1967-1972)."* Dariiber hinaus stammt ein Teil der gesammelten
Einheiten aus der Kartei , Nazwy terenowe [dawnego] wojewddztwa
poznariskiego”, die 1985 in der Fakultt fiir Geodésie der Agraruni-
versitat in Poznan angelegt wurde. Das Material wurde auch mit
dem Inhalt des Stownik historyczno-geograficzny wojewddztwa
poznariskiego w sredniowieczu abgeglichen (T. I, H. 1-3, hrsg. von J.
Wisniewski, H. 4, hrsg. von A. Gasiorowski, Wroctaw u. a. 1982—
1987; T. 11, hrsg. von A. Gastorowski, Wroctaw u. a. 1988-1992, T. 11,
H. 1-4, hrsg. von A. Gasiorowski, Poznan 1993-1999; T. IV, H. 1-2,
hrsg. von A. Gastorowski, Poznan 2001-2003; T. IV, H. 3, hrsg. von
T. Jurex, Poznan 2005).

Bei allen gesammelten Toponymen handelt es sich um Bezeich-
nungen fiir mehr oder weniger hohe Anhshen oder Hiigel. Eben
diese Objekte wurden in der Vergangenheit, d. h. in der Zeit vor
der Christianisierung, besonders verehrt. Sie wurden als sog. na-
tiirliche Heiligtiimer betrachtet und dienten der Verehrung der
nicht vertraut gemachten Gétter, denen gegeniiber man grofiere
Ehrfurcht hegte als gegeniiber den in den Tempeln verehrten ,,do-
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mestizierten” Gottheiten.” Der Berg als Gebietserhebung war eine
Glaubensquelle, der eine besondere Rolle im Kontakt zwischen
Himmel und Erde zukam.

Berge gelten in vielen Kulturen und Mythologien als besondere
Orte. Zu den bekanntesten zdhlen der Berg Meru in Indien, Hara-
berezaiti (Elbruz) im Iran, Golgotha und Garizim in Paldstina.
Als ein Symbol der Verbindung zwischen Himmel und Erde sind
alle Anhohen Entsprechungen der Weltmitte®. In der slawischen
Kosmologie sind sie Abbilder des Kosmischen Berges, mons mundi,
des Okumenezentrums, des Geburtsortes der Schépfungsenergie,
des symbolischen Anfangs.”! Der religiose Mensch — so M. Eria-
pE — wollte so nah wie moglich an der Weltmitte leben. Fiir ihn
war der Raum am wichtigsten, der den Weg in die Hohe o6ffnete,
der den Ebenenbruch (zwischen Hélle, Erde und Himmelspforte)
und zugleich die Kontaktmdglichkeit mit dem Jenseits garantierte.
Alle genannten kosmischen Raume sind entlang derselben Achse
angeordnet, iiber die der Ubergang von dem einem Raum in den
anderen erfolgen konnte.*?

Als hochster Punkt der Erde gilt der kosmische Berg auch als
ihr Erschaffungsort. Nur im Zentrum wird das Universum gebo-
ren, es entsteht immer um einen Mittelpunkt herum. Die jiidische
Tradition beispielweise besagt, dass Gott den Schépfungsakt am
Nabel begann, von dort aus erfolgte die Verbreitung der Friichte
des Schopfungswerkes in allen Richtungen.” Mitten im Kosmos,
also im Paradies, entstand Adam. Der Berg als Weltzentrum ist
eine Widerspiegelung des Tempels. Der Eingang in den Tempel
oder das Erklimmen eines Berges, der Bergspitze, identifizieren
eine Reise in die Weltmitte, vom Tod ins Leben.*

In den altslawischen Volksglauben wurde die Kraft des Uber-
gangs vom Chaos zum Kosmos, also die Fahigkeit, tiberirdische
Krifte zu offenbaren, vor allem den sog. Nacktbergen [gofogirza]®,
d.h. unbewachsenen Bergen® zugeschrieben. Eben diese Anho-
hen wurden als Lyse Gdry, ,Kahlberge’ bezeichnet, vom Adjektiv
tysy ,ohne Pflanzenwuchs, nicht bewachsen, silvis non tectus’”. An-
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dere Bezeichnungen vom Typ Lysiec kniipften auch an das Ausse-
hen der Anhéhen an. Im Altpolnischen bezeichnete das Lexem
tysiec u.a. einen unbewaldeten Berg, mons silvis non tectus®. Im
Gebiet Grofspolen sind die Formen Eysica und Eysice verzeichnet.
Bei ihnen handelt es sich hochstwahrscheinlich um feminine Va-
rianten zum Lexem fysiec, die an das grammatische Genus des
gekennzeichneten Denotats ankniipfen, vgl. ta géra ,die Berg’. Die
Worterbiicher des Altpolnischen verzeichnen keine solche Lexem-
form in der obigen Bedeutung, obwohl F. Seawskr die Urform lysi-
ca erwdhnt als eine Ableitung von lysv mit dem substantivieren-
den Suffix -ica, in der Bedeutung ,etwas sich durch Kahlheit, einen
weiflen Fleck, Weifse, Helligkeit, Unbewachsensein Auszeichnen-
des’”. Ein Zusammenhang der Anhshenbezeichnung mit dem
Wort fysica in der Bedeutung ,Blasshuhn’® oder ,Wasservogel der
Art Wiesenralle’® ist trotz des Vorkommens in Funktion von Berg-
namen der Bezeichnungen des Typs £yski eher auszuschliefen.
Das Adjektiv fysy kann nicht nur mit der Bedeutung ,ohne Haa-
re oder Pflanzen’ in Verbindung gebracht werden, sondern auch
mit ,geschoren, rasiert’. Der Brauch, die Kopfe zu rasieren, war in
den Orden des mittelalterlichen Europas weit verbreitet. Die Ton-
sur symbolisierte den inneren Wandel und die Zugehérigkeit zum
geistlichen Stand.” Eine &hnliche Bedeutung kann dem Berg zuge-
schrieben werden, dessen Gipfel ein Empyreum, einen Hauptteil,
einen wesentlichen, dem Kopf gleichwertigen Teil symbolisiert.
Die analysierten Strukturen kénnten den Bereich des Heiligen
auch tiber das in der Basis enthaltene Verb tyskac¢ ,glanzen, leuch-
ten, glitzern’ oder fyskac si¢ ,aufleuchten, scheinen, glanzen mit
plotzlichem, kurz andauerndem Glanz’* anrufen. Die Annahme
einer solchen Motivation des Onyms wiirde die Erklarung nahele-
gen, der Name berge den Wunsch, ein bestimmter Hiigel moge mit
dem Glanz der Herrlichkeit zum Ruhm des Héchsten aufleuchten.
Diese Helligkeit ldsst sich auch mit der Farbe Weif verbinden,
denn das Adjektiv fysy sollte man aus ie. *leuk”, *leuk-, *liik- her-
leiten. Zu demselben Stamm gehoren beispielsweise auch griech.
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leukos ,weifs’ sowie seine ndchste altind. Entsprechung risan hell,
weifl.* Das Lexem tysy bezeichnet in Bezug auf Tiere auch einen
weiflen Fleck auf der Stirn eines Pferdes oder einer Kuh.*

Natiirlich beziehen sich nicht alle Namen vom Typ Lysa Gora
(u. dgl.) auf heidnische Kultstdtten. Nur in einigen Fallen konnte
bislang ein archéologischer Nachweis erbracht werden, dass die
Namen tatsachlich von (fritheren) Heiligtiimern ausgehen. Der be-
kannteste Kahlberg (Lysa Goéra) in Polen ist die Anhohe in Goéry
Swietokrzyskie. Thre urspriingliche Bezeichnung lautete Eysiec
(13-14.]h.), der spétere Name £ysa Géra (15.]h.) ist eine Uberset-
zung des lateinischen Namens Calvus mons.” Die Forscher sind sich
uneinig, ob man diesen Hiigel fiir eine alte heidnische Kultstatte®
halten soll.

Fiir die Hiigel im Gebiet Grofipolen, die hauptsachlich mit Na-
men vom Typ Lysa Gora bezeichnet werden, gibt es keine Quellen-
eintragungen oder Ausgrabungen, die die Existenz altslawischer
Kultstatten in ihrer Nahe bestétigt hatten. Dariiber hinaus ist ein
Grofsteil der verzeichneten Namen von eher spater Provenienz, die
mit dem christlichen Glauben verbunden ist. Dennoch sind auch
derartige Onyme Spiegel der Existenz des Bereichs des Heiligen.
Das Heilige ordnet sich hier jedoch nicht mehr in das charakteri-
sierte heidnische Heilige ein; vielmehr liegen Strukturen vor, die
sich vor allem zum Ende des 17. und zu Beginn des 18. Jhs., in der
Zeit der Gegenreformation, herauszubilden begannen;” sie schei-
nen sekundir das sog. ,,schwarze”” Heilige bzw. das Anti-Heilige*’
zu vertreten. Ihre Schopfung vereint Elemente des noch den heidni-
schen Zeiten entstammenden Volksglaubens mit der zu der dama-
ligen Zeit populdren Kirchenlehre {iber Teufel, Hexen und andere
Hollenméachte.*! Damals eben begann man, massenweise Hexen
ausfindig zu machen und Damonen zu bekdampfen*. Aus dieser
Zeit stammen im Bewusstsein der Damaligen gefestigte Vorstel-
lungsschemata, die Lyse Gory mit Hexensabbaten in Verbindung
brachten. Diese sollen, hochstwahrscheinlich an altslawische Riten
ankniipfend, in der Johannisnacht®, seltener auch in der Nacht vor
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dem Luciatag stattgefunden haben. Aus diesem Grund funktionie-
ren die Namen £ysa Géra in ganz Polen — und nicht nur dort. Na-
men, die in diesem Bewusstsein gebildet werden, kniipfen nicht
mehr an die urspriingliche Etymologie, an das Adjektiv fysy [kahl]
in der Bedeutung ,glénzend, hell’ oder ,mit Pflanzen unbewach-
sen’ an. Sie kopieren vielmehr eine seit vorchristlichen Zeiten be-
kannte Struktur, der eine andere Bedeutung verliehen wird, die
jedoch weiterhin im Bereich des Heiligen angesiedelt ist.

Alle gesammelten Namen aus dem Gebiet Grofipolen weisen
eine solche Provenienz auf. Der dlteste exzerptierte Name stammt
aus dem Jahre 1635 und ist die Bezeichnung einer Anhche in Poz-
nan, die gegenwértig den Namen Cytadela tragt (De Monte Calvo**).
Die zweite Bezeichnung wurde in Urkunden aus dem Jahre 1732
festgestellt. Sie betrifft ebenfalls ein Posener Objekt, und zwar ei-
nen Grenzhiigel in der Umgebung von Srédka und Rataje (ku kop-
com na putnoc [!] lezacym (Eijseij gory nazwany®). Die Entstehung
entsprechender Namen im 19. Jh. kann nur durch ein einziges Bei-
spiel (1877) belegt werden, das des ehemaligen Dorfes Eyska Patka
(heute ein Ortsteil von Jagodziniec) im Raum Kalisz* Alle sonsti-
gen Bezeichnungen stammen aus den 60er und 70er Jahren des 20.
Jahrhunderts. Natiirlich bedeutet dies nicht, dass die Zeit ihrer ony-
mischen Schépfung nicht eine frithere sein kann. Hochstwahr-
scheinlich jedoch entstanden alle derartigen Einheiten in Grof3po-
len in der Zeit der Gegenreformation (oder spiter) . Sie sind in der
Volkskultur noch immer lebendige Zeugen der Weltwahrnehmung.

Die iiberwiegende Mehrheit der gesammelten Namen erscheint
im Singular (vgl. £ysa Géra). Das ist zugleich ein Zeichen dafiir,
dass im Volksbewusstsein ein fixiertes Schema eines kosmischen
Berges funktioniert, das nicht nur auf seine aufersprachlichen
Komponenten verweist, sondern auch auf Elemente mit einem
sprachlichen, onymischen Charakter.

Die {ibrigen Onyme sind seltener auftretenden Bildungsstruktu-
ren zuzuordnen. Einige der Namen beziehen sich auf Objekte, die
in dem gegebenen Raum so stark hervortreten, dass ihre Identifi-
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zierung bereits durch Gebrauch elliptischer Namenformen (unter
Auslassung des beschreibenden Elements, z. B. £ysa) funktioniert.
Nur in Ausnahmeféllen kommen Onyme im Plural vor (vgl. Lyse
Gory), die zugleich den Charakter des genannten Designats auf-
zeigen. In dhnlicher Funktion treten Namenformen mit diminuti-
vem Element auf (vgl. £ysa Gorka). Zu einer Gruppe interessanter
Strukturen gehort der Name Lysa Patka: hier erscheint in der Funk-
tion des Gliedes gdra das Lexem patka. Im umgangssprachlichen
Polnisch bezeichnet die Verbindung fysa pala einen Menschen
ohne Kopfhaar oder einen sehr kurz Geschorenen.*” Motiv der Na-
menbildung £ysa Patka ist durchaus die quasi umgangssprachliche,
neuere (19. Jh.) Fortsetzung der Struktur fysa gora in der Bedeutung
,ohne Pflanzen’. Die Verbindung zu gfowa ,Kopf* (vgl. pata, patka —
gora, gorka) verweist wiederum auf die Symbolik des Kopfes als
eines wesentlichen Hauptteiles, der dem Empyreum entspricht.

Ihre sprachlichen Reprédsentationen haben die durch das Wort
tysiec motivierten Bezeichnungen (vgl. Lysica, Lysice). Sicherlich
verbindet sich ihr Ursprung mit fernen Zeiten. Die Basis selbst ver-
zeichnen die Warterbiicher des Altpolnischen.* Dariiber hinaus
wurde der dlteste polnische Berg eben Lysiec genannt.

Die erwahnten Propria benennen natiirlich Berge unterschiedli-
cher Hohe. Ein Grofteil von ihnen bezeichnet auch heutige Felder
(z.B. in Szyszyn, Kaliska, Klotyldzin), Wiesen (z. B. in Czastkow,
Miagskéw, Zaborow), Walder (z. B. in Pakostaw, Jastrzebow, Skotni-
ki) und sogar eine Kiesgrube (in Lobzowiec) sowie Ortsteile (Lysa
Patka). In der Regel sind die Namen auf mehr oder weniger wellige,
hiigelige Orte und Flachen bezogen: Im Tiefland erreicht jede noch
so geringe Bodenerhebung den Rang eines geheimnisvollen und
maéchtigen Berges.”

Die raumliche Verteilung der zusammengestellten Namen ist als
spezifisch zu bezeichnen (vgl. die Karte). Sie weist jedoch keinen
einheitlichen Charakter auf. Am haufigsten sind die Namen des
Typ Lysa Gora innerhalb Grofipolens in den Gebieten um Poznan
und Srem ermittelbar. Die wenigsten finden sich in den Landkrei-
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sen Czarnkéw, Trzcianka, Ostrzeszow und Koto, kein einziger er-
scheint in den Kreisen Kalisz und Turek. Diese Tatsache ist mog-
licherweise auf das Netz der alten Piastenstadte zuriickzufiihren.
Die friihesten von ihnen (1. Halfte des 10. Jhs.) konzentrieren sich
im Zentrum Grof3polens.” In ihrem Umland gab es wahrschein-
lich Orte, die die Einwohner fiir die Weltmitte hielten. In diesen
Regionen verehrte man verschiedene, sowohl aus der heidnischen
als auch aus der christlichen Zeit stammende Gottheiten. Dartiber
hinaus weifs man aufgrund archdologischer Forschungsergebnisse,
dass derartige Siedlungen meistens gerade in bzw. im Umkreis der
trockensten ,Gebieterhebungen” gegriindet wurden® — Letztere
bildeten fiir die Damaligen eine Achse, die die Erde, den Himmel
und das Unterirdische verband.

Eine endgiiltige These iiber eine solche und nicht andere Ver-
teilung der einzelnen Onyme kann nicht vorgelegt werden, da die
territorialen Aufteilungen in Grofipolen zur Stammeszeit weiter-
hin nicht gentigend erforscht® bzw. umstritten sind.® Des Weite-
ren sind die besprochenen Bezeichnungen von frither Provenienz,
ihre Entstehung wurde somit nur in einem sehr geringen Mafle
durch die sozial-politische/wirtschaftliche Lage der ehemaligen
slawischen Stamme beeinflusst, obwohl ein Erbe in Form der gei-
stigen Kultur nicht ignoriert werden darf.

Wahrscheinlichere Ursachen fiir die charakteristische Namens-
verteilung sind die Geldndestruktur der Regionen, in denen der
hier betrachtete Namentyp auftritt sowie die Art und Weise deren
Wahrnehmung durch die Bewohner. Fiir die Dorfbevélkerung mit
sesshafter Lebensfithrung verlauft die Welt in recht engen Gren-
zen. Daher ist die hohe Frequenz des Vorkommens der erwihnten
Namen in Grofipolen von dem Ethnozentrismus des Volkes beein-
flusst, von dessen Bestreben, den eigenen, lokalen Sitz mit seinen
Merkmalen fiir die Weltmitte zu halten. Innerhalb fast jeden Dor-
fes gab es mehr oder weniger markante Bodenerhebungen, die in
den Rang des Kosmischen Berges erhoben werden konnten.
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Anmerkungen

Diese Dichotomie unterstreichen auch die Ethnographen, vgl. ]. AbAMOWSKI,
Sakralizacja przestrzeni w polskiej kulturze ludowej, in: Folklor — sacrum
— religia, hrsg. von J. BARTMINSKI und M. Jasinska-Wojrkowska, Lublin 1995,
27,

Vgl. A. Popsiap, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000,
784.

Weiterfiihrendes bei M. Rutkiewicz, Sacrum w onomastyce, in: Onimizacja
i apelatywizacja, hrsg. von Z. Asramowicz und E. Bogpanowicz, Biatystok
2006, 563-579.

Die Ortsnamen illustrieren das vorchristliche Heilige, indem sie z. B. an: 1)
alte Gottheiten, 2) rituelle Terminologie oder 3) 6rtliche Glauben und Rituale
ankniipfen (P. ViksTRAND, Sacral place-names in Scandinavia, in: Onoma 37
[2002] 121-143).

M. Matec, Nazwy wiasne a problematyka religijna, in: Stowiariska onomasty-
ka. Encyklopedia, hrsg. von E. RzeTELskA-FELESZKO und A. CreSLikowa in Zu-

sammenarbeit mit J. Duma, Bd. II, Warszawa/Krakow 2003, 483.

6 A.BrUckNER, Mitologia stowiariska, Krakow 1918.

7 S.Rosponp, Nazwy moéwia, Warszawa 1976, 159.

8 S. Rosronp, Stownik etymologiczny miast i gmin PRL, Wroctaw u.a. 1984,

10

11
12

378.

J. Duma, Béstwa $wiattosci poganiskich Stowian, in: Synchronia — diachronia,
hrsg. von M. Wojtyea-Swierzowska, Kielce 1999, 42.

Diese Interpretation lehnt A. Cie$Likowa ab, vgl. A. CiesLikowa, bearb. in Zu-
sammenarbeit mit . Szymowa und K. Rymut, Odapelatywne nazwy osobowe.
Stownik etymologiczno-motywacyjny staropolskich nazw osobowych, T. 1,
Krakow 2000, 247, 267, 315-316, 332, 366.

Rosronp 1976 (Anm. 7).

Nicht alle Namen mit dhnlicher Basis gehdren zum Bereich des Heiligen;
ohne Quellenbelege ist dies jedoch nicht feststellbar. Vgl. E. KowaLczyk, Sa-
crum. Z dziejéw mitéw toponomastycznych w archeologii, in: Cztowiek, sa-
crum, srodowisko. Miejsca kultu we wezesnym sredniowieczu, hrsg. von S.
MozpziocH (= Spotkania Bytomskie IV), Wroctaw 2000, 27-37.
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13

14

15
16

17

18

19

M. Rurkiewicz-Hanczewska, Das Sacrum in der Gewadssernamenkunde, in:
Namenkundliche Informationen 87/88 (2005) 107-111.

Vgl. L. P. Srupecky, Sanktuaria w $wiecie natury u Stowian i Germanow. Swie-
te gaje i ich bogowie, in: Cztowiek, sacrum, srodowisko. Miejsca kultu we
wezesnym $redniowieczu, hrsg. von S. Mozpzioch (= Spotkania Bytomskie
1V), Wroctaw 2000, 39-47.

M. EL1apE, Sacrum i profanum, Warszawa 1999, 27.

Das Gebiet der beiden Kreise ist in der vorliegenden Untersuchung mangels
entsprechender Quellen, die alle zu den beiden Gebietseinheiten gehdrenden
Siedlungen beinhaltet hatten, nicht berticksichtigt worden.

J. Croynacki, Nazwy terenowe na pograniczu wielkopolsko-kujawskim, Poz-
nan 2002; J. CHoynackr, Nazwy terenowe w pétnocno-zachodniej czesci wo-
jewddztwa koninskiego, Poznan 1995; E. GrzeLakowa, Grzybowo, Cierpiegi,
Kareja... historia ukryta w nazwach. Toponimia miasta Gniezna oraz gmin
Gniezno i Niechanowo, Gniezno 2006; M. Rurkiewicz, Nazwy terenowe i
miejscowe w gminie Miedzichowo, Poznan 1997, M. Rutkigwicz, Toponimia
$rodkowozachodniej czeéci wojewddztwa wielkopolskiego (gminy: Kuslin,
Lwéwek, Nowy Tomysl, Opalenica), Poznan 2002.

Vgl. die einzelnen, von W. Kuraszkiewicz herausgegebenen Hefte: Nr. 75:
Powiat chodzieski, 1967; Nr. 76: Powiat czarnkowski, 1967, Nr. 77: Powiat
gnieznienski, 1967; Nr. 78: Powiat gostyrniski, 1970; Nr. 79: Powiat jarociriski,
1971; Nr. 80: Powiat kaliski i powiat miejski Kalisz, 1971; Nr. 81: Powiat
kepiniski, 1971; Nr. 82: Powiat kolski, 1970; Nr. 83: Powiat koninski, 1972; Nr.
84: Powiat koécianski, 1972; Nr. 85: Powiat krotoszynski, 1974; Nr. 86: Powi-
at leszczynski i powiat miejski Leszno, 1972; Nr. 87: Powiat miedzychodzki,
1972; Nr. 88: Powiat nowotomyski, 1972; Nr. 89: Powiat obornicki, 1972; Nr.
90: Powiat ostrowski, 1972; Nr. 91: Powiat ostrzeszowski, 1972; Nr. 92: Powiat
pleszewski, 1972; Nr. 93: Miasto Poznan i powiat poznariski, 1965; Nr. 94: Po-
wiat rawicki, 1972; Nr. 95: Powiat stupecki, 1972; Nr. 96: Powiat szamotulski,
1972; Nr. 97: Powiat $redzki, 1972; Nr. 98: Powiat sremski, 1972; Nr. 99: Powiat
Trzcianka, 1972; Nr. 100: Powiat turecki, 1972; Nr. 101: Powiat wagrowiecki,
1972; Nr. 102: Powiat wolsztyriski, 1972; Nr. 103: Powiat wrzesinski, 1972.
Vgl. die Einteilung in heidnische Heiligtiimer in der Welt der ,Natur” (heili-
ge Haine, heilige Gewisser, heilige Berge und Steine) und Heiligtiimer in der
Welt der ,Kultur” (in den Stddten und Siedlungen, also im vom Menschen
beherrschten Raum) von L. P. Stupeckr (Anm. 14) 39, 46.
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20 Evriape 1999 (15) 30-31.

21 A. Kowarik, Kosmologia dawnych Stowian. Prolegomena do teologii politycz-
nej dawnych Stowian, Krakow 2004, 427-428.

22 M. Eriapg, Mit wiecznego powrotu, Warszawa 1998, 22.

23 Evriape 1999 (Anm. 15) 35-36.

24 Eviape 1998 (Anm. 22) 27-28; Eriape 1999 (1999) 32.

25 A. GieyszTor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, 176.

26 Das bedeutet nicht, dass andere Anhdhen nicht als Weltanfangberge be-
trachtet wurden. Der sakrale Charakter wurde allen sich auszeichnenden
Anhohen zugeschrieben. Ihr Aussehen an sich hat ndmlich numinosen Wert.
Die polnische, genauer gesagt die schlesische Entsprechung des kosmischen
Berges ist der Berg Sleza, der iiber die Schlesische Tiefebene erhoben und zu-
gleich der mythische Nabel des Sleza-Raumes ist (vgl. S. Rosix, Interpretacja
chrzescijanska religii poganskich Stowian w swietle kronik niemieckich XI-
XII wieku [Thietmar, Adam z Bremy, Helmold], Wroctaw 2000, 141-149; S.
Rosix, W cieniu ,$laskiego Olimpu”... Uwagi nad mozliwoscig kosmicznej
waloryzacji gory élezy w badaniach nad historig religii, in: Origines mundi,
gentium et civitatum, hrsg. von S. Rosik und P. Wiszewski, Wroctaw 2001,
62-63).

27 Stownik staropolski, hrsg. von S. UrBaNczyk, Bd. IV, Wroctaw /Warszawa/
Krakow 1963-1965, 134.

28 Ebd., 133.

29 F. Srawski, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Bd. V, Krakow 1975-
1982, 413. 3

30 Stownik staropolski (Anm. 27) 133.

31 K. Drucosz-Kurczasowa, Nowy stownik etymologiczny jezyka polskiego,
Warszawa 2003, 310.

32 Vgl. Kowarik 2004 (Anm. 21) 433.

33 Stownik polszczyzny XVI wieku, hrsg. von M. R. Mavenowa, Bd. XII, Wroctaw
u. a. 1979, 632.

34 Nach Stawski 1975-1982 (Anm. 29) 433; Drucosz-Kurczasowa 2003 (Anm. 31)
309.

35 Vgl. Stawski 1975-1982 (Anm. 29) 410.

36 M. Derwicn, Benedyktyriski klasztor $w. Krzyza na Eysej Gorze w érednio-
wieczu, Warszawa/Wroctaw 1992, 20-22.

37 E.Kowraczyk kritisierte die Meinung von Historikern und Archiologen, die
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38

39

40

41

42

43

44

45
46

47
48
49

50

51

Eyse Gory mit heidnischen Kultstétten identifiziert haben, vgl. E. Kowarczyk
2000 (Anm. 12) 28-29. Die Forscherin ordnete die erwiahnten Namen den
toponomastischen Mythen zu.

Vgl. K. Koranyi, Lysa Gora. Studium z dziejéw wierzen ludowych w Polsce
w XVII i XVIII wieku, in: Lud VII (1929) 57-74.

Die Bezeichnung ,schwarz” verweist auf Begriffe und Wesen, die die Welt
des Bosen reprisentieren, vgl. den slawischen Czarnobog [Schwarzgott] als
Entsprechung des christlichen Damons, Teufels. Vgl. Rosix 2000 (Anm. 26)
272-278.

Den Terminus antisacrum [originale Schreibweise] in Bezug auf die Teufels-
und Satangestalt gebraucht H. Lowmranski, Religia Stowian i jej upadek (w.
VI-XII), Warszawa 1979, 342.

Vgl. B. Baranowsk1, O hultajach, wiedzmach i wszetecznicach, £6dz 1988,
164.

Die Leichtigkeit, mit der der Glaube an den Leibhaftigen den Geist der
Damaligen beherrschte, ist mit der gegenreformatorischen Ignoranz und
dem Obskurantismus in Verbindung zu bringen (ebd., 164).

Vgl. A. SzyrERr, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakow, Olsz-
tyn 1975, 68; BARANOWSKI 1988 (Anm. 41) 169.

Nach M. Rutkiewicz-Hanczewska, Nazwy terenowe, in: Nazewnictwo geo-
graficzne Poznania. Zbi6r studiéw, hrsg. von Z. ZaGOrsk1 (im Druck).

Ebd.

Nazwy miejscowe Polski. Historia — pochodzenie — zmiany, hrsg. von K. Ry-
muT, Bd. VI, Krakow 2005, 414.

M. Czeszewski, Stownik polszczyzny potocznej, Warszawa 2006, 161.

Vgl. Stownik staropolski (Anm. 27); Stownik polszczyzny (Anm. 47).

Vgl. Cz. DEPTULA, Swiete gory w dawnej Polsce. Impresja z pogranicza sred-
niowiecza i renesansu, in: Miejsce rzeczywiste. Miejsce wyobrazone. Studia
nad kategoria miejsca w przestrzeni kultury, hrsg. von M. Krrowska-EysiAk
und E. Woricka, Lublin 1999, 218.

7. Kurnatowska, A. FosiNska, Stan i potrzeby badarn nad wczesnym Srednio-
wieczem w Wielkopolsce, in: Stan i potrzeby badan nad wczesnym $red-
niowieczem w Polsce. Materiaty z konferencji. Poznan 14-16 grudnia 1987
roku, hrsg. von Z. KURNATOWSKA, Poznari/Wroctaw/Warszawa 1990 (1992)
110.

Ebd., 111.
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59,

55

54

315)

Zu den am besten erforschten Onymen gehoren jene des Siid- und West-
raums Grofpolens (A. Wepzki, Przydatnos¢ badan archeologicznych do od-
tworzenia podzialéw terytorialnych wczesnego sredniowiecza, in: Historia
prawa. Historia kultury. Liber Memorialis Vitoldo Maisel dedicatus, hrsg.
von E. Borkowska-Baciexska und H. Orszewski, Poznan 1994, 47).

A. Wepzk1, Na zachdd od Poznania (Uwagi nad struktura terytorialng Wiel-
kopolski doby plemiennej), in: Stowianszczyzna w Europie sredniowiecznej,
hrsg. von Z. KurnaTowska, Wroctaw 1996, 69.

HI. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 36-57, ibers. von J. SuLowski, bearb.
von E. Stanura CSsR, Warszawa 1986, 189 /Ps. 45, 7/.

Weiterfithrendes zu den kosmogonischen Mythen, die die dualistische Kon-
zeption nutzen siehe U. Majer-BARANOWSKA, Dualizm religijny w ludowych
wierzeniach o pochodzeniu wody, in: Folklor — sacrum — religia, hrsg. von J.
BartMinskr und M. JasiNska-Wojtkowska, Lublin 1995.

Summary

The paper deals with the techniques of sanctifying space through the toponym
Lysa Gora [Kahlberg] and similar names. Originally, these forms illustrated
the mythology of former residents living in a territory and their system of
beliefs. According to these beliefs, hilltops and peaks of mountains represent
the cosmological heaven, the centre of the local space (the pre-sacred). In the
secondary way, the considered proper names are an example of the influence
that new Christian religion exerted upon the inhabitants of the given space.
During the Counter-Reformation this religion consolidated the awareness of
the force of the infernal power (the anti-sacred).



	nam_inf_93-94_0253
	nam_inf_93-94_0254
	nam_inf_93-94_0255
	nam_inf_93-94_0256
	nam_inf_93-94_0257
	nam_inf_93-94_0258
	nam_inf_93-94_0259
	nam_inf_93-94_0260
	nam_inf_93-94_0261
	nam_inf_93-94_0262
	nam_inf_93-94_0263
	nam_inf_93-94_0264
	nam_inf_93-94_0265
	nam_inf_93-94_0266
	nam_inf_93-94_0267
	nam_inf_93-94_0268

